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Civilizacija znaci kontrolu i, u velikoj meri, proces $irenja kontrole. Ta dinamika se odvija na
vise nivoa i do sada je proizvela nekoliko prelaznih ta¢aka od sustinskog znacaja.

Neolitska revolucija pripitomljavanja, koja je ustanovila civilizaciju, dovela je do preusmerava-
nja ¢ovekovog mentaliteta. Zak Kovan je taj stepen uvodenja drustvene kontrole nazvao ,nekom
vrstom simboli¢ke revolucije®.! Ali, pokazalo se da pobeda dominacije nije bila potpuna i da su
njenim temeljima nedostajali dodatna potpora i restrukturiranje. Prve velike civilizacije i carstva,
u Egiptu, Kini i Mesopotamiji, ostali su utemeljeni na svesti plemenskih kultura. Pripitomljavanje
je odnelo prevagu - bez njega, civilizacija ne bi mogla da postoji - ali, nova vladajuéa perspektiva
jos uvek je bilo tesno povezana s prirodnim i kosmickim ciklusima. Njihova potpuno simbolicka
izrazajnost jo$ nije bila sasvim uskladena sa zahtevima gvozdenog doba, koje pocinje s prvim
milenijumom pre n. e.

Karl Jaspers je tvrdio da se prelomni trenutak u ljudskoj resimbolizaciji, takozvano ,aksijalno
doba“? dogodio izmedu 800. i 200. godine pre n. e., u tri velike oblasti civilizacije: na Bliskom
istoku (ukljuéujuéi i Gréku), u Indiji i Kini. Jaspers je izdvojio proroke i duhovne li¢nosti koji su
se pojavili tokom tih Sest vekova, kao §to su Zoroaster u Persiji, Deutero-Isaja medu Hebrejima,
Heraklit i Pitagora u Grckoj, Buda u Indiji i Konfudije u Kini. Ti pojedinci su istovremeno — ali
nezavisno jedni od drugih — dali neprocenjiv doprinos razvoju postneolitske svesti i nastanku
svetskih religija.®> U zapanjujué¢e uporednom razvoju, doslo je do promene s kojom je civilizacija,
$irom sveta, uspostavila jo§ dublju dominaciju na ljudskim duhom.

Unutras$nji razvoj svakog od ovih drustava razbio je relativnu stabilnost prethodnih kultura
bronzanog doba. Ostre promene i novi pritisci na prvobitne obrasce postali su o¢igledni u mnogim
delovima sveta. Na primer, svetska urbana populacija se skoro udvostruéila izmedu 600. i 450.
godine pre n. e.* Javila se potreba za opstim preobraZajem, a njegovo sprovodenje je stvorilo
,duhovne temelje ¢ovecanstva“ kakvo je danas.’ Pojedinac je brzo poceo da zaostaje u odnosu na
sve brzi ritam civilizacije gvozdenog doba. Posto su ljudske razmere i celina bili odbac¢eni, ubrzani
proces pripitomljavanja zahtevao je drugacije podeSavanje svesti. Na primer, dok su u ranijim
mesopotamskim civilizacijama boZanstva bila povezivana s raznim prirodnim silama, drustvo se
sada sve viSe raslojavalo, $to je produbljivalo podelu izmedu prirodnog i natprirodnog. Naravno,
prirodni procesi su i dalje bili postovani, ali sve vece drustvene i ekonomske tenzije ogranic¢avale
su njihov integritet kao izvora znacenja.

Neolit - kao ni bronzano doba — nije doneo potpuno narusavanje ravnoteze izmedu prirode
i kulture. Pre nastupanja aksijalnog doba, predmeti su lingvisti¢ki bili opisivani pomoéu drugih
aktivnosti. U aksijalnom dobu, naglasak se pomera na stati¢ne kvalitete predmeta, uz izbegavanje
referenci na organske procese. Drugim rec¢ima, javlja se postvarenje, u kojem se pogled na svet
(to jest, etika) okreée od diskursa vezanog za konkretnu situaciju i usmerava ka apstrakcijama
lisenim konteksta. Po re¢ima Henrija Bamforda Parksa, nove vere su vise naglasavale ,ljudsko, a
ne tribalisti¢ko videnje Zivota.®
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Celo naslede svetih mesta, plemenskog politeizma i vezanosti za zemlju bilo je slomljeno, a
njegovi obredi i Zrtvovanja iznenada su postali staromodni. U tesnoj vezi s razvojem ,visih ci-
vilizacija“ i svetskih religija, pojavljuje se i osecaj za sistem, a potreba za kodifikacijom postaje
dominantna.” Prema Spengleru, ~ceo svet (postaje) dinamicni sistem, precizan, matematicki ute-
meljen, sposoban da eksperimentalno utvrdi i matematicki fiksira svoje najdublje uzroke, tako da
¢ovek moZe njime dominirati...® Zajednicki aspekt te nove definicije sveta bio je uspon jednog
univerzalnog bozanstva, koje je zahtevalo moralnu savrsenost, pre nego izvodenje starih obreda.
Povecana kontrola nad prirodom i drustvom razvijala se u pravcu sve veée unutrasnje kontrole.

Preaksijalno, ,animisti¢cko“ ovecanstvo pocivalo je ne samo na manje totalitarnoj represiji
ve¢ i na prezivelom osecaju za jedinstvo s prirodnim svetom. Nove religije su nastojale da naruse
veze s raznolikim, profanim svetom, tako $to su ga ogradile i suprotstavile mu natprirodno i
neprirodno.

To je podrazumevalo (i jo§ uvek podrazumeva) ono $to je Mirce Elijade nazvao ,kosmizaci-
jom“: prelazak s plana utemeljenosti i uslovljenosti, na ,bezuslovni oblik bi¢a“.’ Jedna budisticka
metafora govori o ,probijanju krova®: drugim rec¢ima, insistira se na prevazilazenju svetovnog i
ulasku u transhumanu stvarnost.!’ Nove, tipi¢no monoteisticke religije jasno su u toj transcen-
denciji videle jedinstvo, s one strane svakog konkretnog oblika egzistencije. Nadli¢ni autoritet
ili ¢inilac - taj ,kulturno najzastupljeniji, kognitivno najrelevantniji i evolucionisticki najubed-
politickih i verskih autoriteta da obuzdaju nezadovoljstvo gvozdenim dobom.

Direktan, li¢ni odnos s jednom krajnje spiritualnom realnos¢u bio je nov fenomen, koji je sve-
docio o slomu zajednice. Razvoj individualnog religioznog identiteta, kao suprotnost pojedincu
s njegovim mestom u okviru plemena i prirodnog sveta, glavna je odlika aksijalne svesti. Perso-
nalizacija duhovnog putovanja i udaljavanje od zemlje za uzvrat su izmenili ljudska drustva. Te
inovacije su osporavale i potiskivale urodenicke tradicije i u isto vreme jasno ohrabrivale iluzi-
ju o bekstvu iz civilizacije. Unutrasnja transformacija i njeno ,uzdizanje” znadcili su razdvajanje
duha i tela, nirvane od samsare. Joginsko povlacenje, esktremni asketizam i sli¢ne prakse, bili su,
skoro bez izuzetka, duboko dualisticki.

Sve to se, na mnogim mestima, desavalo u kontekstu do tada nevidene racionalizacije i kon-
trole svakodnevnog Zivota, naroéito u VI veku pre. n. e. Smuel Noa Ajzenstat je pisao o brojnim
spobunama protiv stega podele rada, autoriteta, hijerarhije i... struktuiranja vremenske dimen-
zije../1? Aksijalne religije su nastale u dugom periodu drustvene dezintegracije, kada su drevni
izvori zadovoljstva i sigurnosti bili uveliko naruseni, a nekadasnja relativna autonomija plemena
i sela slomljena. Glavne posledice bile su jatanje tehnoloskog sistema i skoro istovremeni uspon
moénih imperija u Kini (Cin Si), Indiji (Maurijska dinastija) i na Zapadu (helenisticka carstva i
nesto kasnije, Imperium Romanum).
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Pripitomljavanje i civilizacija su pokrenuli taj proces simim svojim karakterom, razvijajuci
tehnologiju kao oblik dominacije nad prirodom i sistem utemeljen na podeli rada. Rudarstvo se
javlja nesto pre 3000. godine pre. n. e., na Sinaju (rano bronzano doba), da bi tokom celog treceg
milenijuma usledio snazan razvoj metalurske industrije. Te inovacije su se podudarale s pojavom
prvih pravih drzava i pisma. Imenovanje faza kulturnog razvoja na osnovu metala adekvatno je
svedocanstvo o njihovoj sredisnjoj ulozi. Metalurgija je dugo podsticala sve ostale proizvodne
aktivnosti. Najkasnije do 800 godine pre. n. e., gvozdeno doba je potpuno zahvatilo Zapad, s
masovnom proizvodnjom standardizovanih dobara.

Masifikacija drustva, utemeljena na specijalizaciji, teZila je da postane norma. Na primer, ko-
vaci iz bronzanog doba su sami pronalazili, kopali i topili udu, da bi je zatim obradivali i pravili
metalne legure. Postepeno je svaki od tih procesa postao domen odgovarajuceg specijaliste, $to
je ugrozavalo autonomiju i samodovoljnost. Kada je re¢ o grn¢arstvu, obican domaci posao pre-
uzeli su profesionalci.!®> Hleb je poceo da sve vise stize iz pekara, nego iz domaéinstava. Nije
slucajno $to gvozdeno i aksijalno doba poc€inju u isto vreme, oko 800. godine pre n. e. Previranja i
ustanci u stvarnom svetu pronasli su novu utehu i kompenzaciju u oblasti spiritualnog — u novim
simboli¢kim oblicima koji su dodatno fragmentirali drustvo.'*

U Homerovoj Odiseji (VIII vek pre. n. e.), tehnoloski zaostali Kiklopi uzivaju u iznenadujuce
lagodnom Zivotu, u poredenju s ljudima iz Grcke gvozdenog doba, kada se veé javljaju prvi za-
Ceci fabrickog sistema. Razvoj gvozdenih plugova i oruzja ubrzao je unistavanje prirode (erozija,
nestanak $uma, itd.) i napredovanje razornog ratovanja.

U Persiji, nafta je vec bila preradivana, iako jo$ uvek nije bila izvlacena iz busotina. Tamo se
pojavljuje vidovnjak Zoroaster (ili Zaratustra), koji je razvio tako moéne koncepte kao $to su
besmrtnost, Strasni sud i Sveti Duh (koji su brzo bili ukljuceni u judaizam). Dualizam borbe iz-
medu bozanskog Ahure Mazde i Zla postao je teoloski kamen temeljac svih religioznih sistema
tesno povezanih s potrebama drzave. Ta¢nije, persijski zakonski sistem iz ahemenidskog perioda
(558-350. pre n. e.) bio je doslovno podudaran sa zoroasterizmom, koji ubrzo postao zvani¢na dr-
zavna religija. Prema Harleu, zoroasterizam je ,roden da bi sluzio zahtevima drustvenog poretka
u procesu naglih promena i velike ekspanzije.!®

Zoroasterski monoteizam nije oznacio samo konaé¢no udaljavanje od animizma i starih bogova,
nego i uspon kategorija dobra i zla, kao univerzalnih i vladaju¢ih koncepata. Obe te karakteristike
sustinski su pripadale aksijalnom dobu. Spengler je u Zoroasteru video ,saputnika izraelskih
proroka®, koji su takode nastojali da razdvoje verovanja ljudi od mreze panteistickih, lokalnih i
na prirodu usmerenih obiéaja i stavova.'®

Hebrejsko-judaisticka tradicija je prolazila kroz sli¢nu promenu, takode u VI veku pre. n. e., na
vrhuncu gvozdenog doba. Isto¢ni Mediteran, a posebno Izrael, bili su zahvaéeni velikim talasom
urbanizacije. Drustveni poredak je bio u vidnom neskladu s novom potrebom za nacionalnim
identitetom i zbijenos¢u, posebno naspram mocénijih suseda, koji su tada gradili svoja carstva.
Izraelicani su dve trecine VI veka proveli kao zarobljenici Vavilonaca.

je prvi otkrio sate i ovde postavio prvi sunacni ¢asovnik. — Plautus, IIl vek pre n. e. Ajzenstatov esej je najbolji tekst
na ovu temu koji sam uspeo da pronadem.
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Jahve se izdigao iznad lokalnih boZanstava plodnosti do statusa monoteizma, u skladu s tez-
njama opkoljenog i potladenog naroda. Njegova uzviSenost i univerzalnost njegovog domena
odgovarali su Zelji Hebreja za sticanjem snage u neprijateljskom svetu.!” U VIII veku pre. n. e.,
Amos je objavio tu viziju, kao deritualizujuce, onostrano spiritualno usmerenje. Jedinstvenost
Jevreja tako je bila naglasena na pozadini koju je pruzalo radikalno unitarno boZanstvo.

Jezekiljov ,novi ¢ovek™ (pocetak VI veka pre. n. e.) bio je deo te nove natprirodne dimenzije,
koja se takode razvila u burnom periodu. Kao §to naglasava Jakob Nojsner, najkasnije do VI veka
pre n. e., ekonomija viSe nije vise bila ograni¢ena na osnovne potrebe, niti se temeljila na prin-
cipu samodovoljnosti.'® S podelom rada i masifikacijom trzista, uloga domacinstava je sve vise
opadala. Sveprisutni bog sada je zahtevao apsolutno pot¢injavanje, $to je samo odrazavalo aspi-
racije vladara i u¢vrscivalo vlast. Jahve je, kao i Zevs, prvobitno bio bog prirode, iako povezan s
pripitomljavanjem. Njegova vladavina sada je obuhvatala celokupni moralni i gradanski poredak
i bila usidrena u vladavini kraljeva. Do izrazaja dolazi pozitivna, iskupljujuca uloga patnje, koju
je, sasvim predvidljivo, pratila usavrsena politicka dominacija. Deutero-Isaija (Isaija Drugi), naj-
veli hebrejski prorok iz aksijalnog doba, osmislio je posebnu kraljevsku ideologiju u VI veku pre.
n. e.!? Objavio je da je sama sustina Zaveta Bogu oli¢ena u kralju — da je sim kralj Zavet.?’ Snaga
te objave pocivala je u univerzalnom kosmickom zakonu, s one strane svake ¢ulne percepcije ili
zemaljske paralele; prirodne pojave bile su samo njegovi izrazi, uvijeni u smrtnicima nepojmljivu
vecnost.

U presokratovskoj Grékoj, posebno do vremena Pitagore i Heraklita, u VI veku pre. n. e., ple-
menske zajednice su se raspadale, dok su se novi kolektiviteti i institucionalni kompleksi ubrzano
gradili. U rudnicima srebra u Laurijumu radile su hiljade robova. ,Napredna manufakturna teh-
nologija“®! u velikim urbanim radionicama ¢esto se odlikovala visokim stepenom podele rada.
~Grncarija se u Atini proizvodila u fabrikama u kojima je, pod nadzorom grncarskog majstora,
moglo raditi i sedamdeset ljudi.®? Strajkovi i pobune robove nisu bili retkost,?*> dok su se, u uslo-
vima nove masifikacije, ku¢ni pogoni i mali proizvodaci borili za opstanak. Kao i uvek, drustvene
tenzije pronasle su izraz u sukobljenim pogledima na svet.

Hesiod (VIII vek pre. n. e.) je pripadao tradiciji zagovornika Zlatnog doba, koja je slavila pr-
vobitno, neiskvareno ¢ovecanstvo. Oni su u gvozdenom dobu videli samo tragi¢no udaljavanje
od tih pocetaka. Nasuprot njima, Ksenofan (VI vek pre. n. e.) je odluéno tvrdio da je novo bolje,
ponavljajuci reci jevrejskih proroka aksijalnog doba, koji su znacajno doprineli razvoju progre-
sisticke misli. I8ao je toliko daleko da je u napredovanju civilizacije video izvor svih vrednosti i
slavio urbanizaciju i razvoj slozenih tehnoloskih sistema.?* Bio je prvi koji je jasno izrazio veru
u progres.? Tako si kinici stali na stranu ranije vitalnosti i nezavisnosti, novo ucenje je uspelo da
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se ukoreni. Sofisti su prihvatili njegove standarde, da bi tokom V veka pre n. e. opste prihvatanje
razvijene civilizacije potpuno potisnulo stare Zudnje za primordijalnim, neotudenim svetom.

Onostrani temelji tog pomaka mogu se pratiti kroz ubrzano udaljavanje ljudi od zemlje, §to se
desavalo na viSe nivoa. Na zemlji zasnovan pluralizam malih proizvodaca, politeisticki vezanih
za lokalne obicaje, bio je izmenjen rastom i stratifikacijom urbanih celina, kao i njthovom otudu-
juéom perspektivom. Platonova Republika (oko 400. godine pre n. e.) predstavlja hladan, otudeni
artefakt te snazne teZnje ka promeni svesti i drustva, u pravcu standardizacije i izolacije. Novi
drustveni model je znacio i svesno nametanje novih autoriteta, krajnje udaljenih od preostalog
obilja s kojim je civilizacija do tada koegzistirala.

Nova pravila drustvene egzistencije pocela su da prodiru do najudaljenijih kutkova svesti, a
preplitanje i interakcija obrazaca gvozdenog i aksijalnog doba srecu se i u Indiji. U mladem gvoz-
denom dobu, od X do VI veka pre. n. e., doslo je do promene drustveno-ekonomsko-kulturnog
koda, s plemensko/ pastoralnog, na sedelacko/ agrarni. Dominacija viskova i sedelackog nacina
Zivota velikim delom su bili podstaknuti i prosireni proizvodnjom kovanog gvozda i upotrebom
celi¢nih plugova. Rudnici i pretece fabrika i u Indiji bili su skoncentrisani oko tehnologije gvozda,
$to je podstaklo homogenizaciju kultura pod vladavinom Maurijske dinastije. Novi talas pripitom-
ljavanja (na primer, konja), urbanizacija, veliki posedi i najamni rad preplavili su dolinu Ganga,
dok je, po re¢ima Romila Tapara, ,plemenski egalitarizam® poklekao pred tim novim sistemom
oko 500. godine pre n. e.?

To je otprilike vreme kada se pojavljuje Gautama Buda. Poreklo budizma i njegova uloga i $i-
renju drustva gvozdenog doba mogu se lako pratiti.?” Kanonski tekstovi govore da su prvi budis-
ticki ucitelji bili savetnici vladara indijskih drzava, $to svedoci da je u vreme velikog preobrazaja
budizam bio od direktne koristi novom urbanom poretku. Razni komentatori su u budistickoj
reformulaciji premisa hinduizma videli ideologiju koja je sluzila potrebama novih struktura koje
su jo$ uvek nailazile na otpor.?® Jasno je i da su prvi sledbenici bili uglavnom pripadnici urbanih
i ruralnih elita.?”

Za Budu - §to vaZi i za ostale aksijalne proroke — li¢no je imalo prednost nad drustvenim. Bio
je udaljeni posmatrac, koji je Zeleo da se oslobodi sveta, a njegova paznja i odgovornost bili su
usmereni na veoma usku sferu. To je stvorilo fatalisticke temelje budizma, koji je u patnji video
osnovnu ¢injenicu, Zivotni uslov koji mora biti prihvacen. Poruka o dukkha (patnji) izrazava
uverenje da ljudsko stanje nikako ne moZe podrazumevati srecu.

Ipak, budizam je obecavao izlaz iz poremeénog i bolesnog drustva, naglasavajuci li¢no spase-
nje.3® Cilj je bio ,nestanak® u nirvani, potiskivanje svakog interesovanja za svet kod onih koji
su ve¢ izgubili veru u njega. Sli¢no tome, Budino objasnjenje ,kosmickog procesa“ bilo je liseno
svake reference na zemaljske procese, ljudske ili neljudske. Iako je kritikovao kastinski sistem
i nasledno svestenstvo, nije im se aktivno suprotstavljao. Budizam se pokazao kao veoma prila-
godljiv promenama drustvene situacije i zato je bio od koristi vladajucoj klasi.
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Budizam je postao druga svetska religija, globalnog dometa i s posebnim nadljuskim bi¢ima
kojima su upuéivane molitve. Do 250. godine pre n. e., Buda je postao poznata figura sedeteg
boZanstva, a budizam zvani¢na religija u Indiji, po dekretu Asoke, poslednjeg vladara iz Maurijske
dinastije.

U Kini je gvozdeno doba nastupilo nesto kasnije nego u Indiji; industrijska proizvodnja livenog
gvozda bila je rasirena do IV veka pre n. e., zajedno s mnostvom duhova i festivala posvecenih
prirodi i plodnosti, sve u skladu s manje specijalizovanim i relativno malim oblicima zajednickog
zivota. Dinastija DZou se postepeno raspala do pocetka VIII veka pre n. e.; neprekidni ratovi i
borba za vlast pojacali su se u periodu Zaraéenih drzava (482-221. pre n. e). Tako je stara du-
hovna tradicija, koja je uklju¢ivala $amanizam i lokalne kultove prirode, bila potisnuta ozbiljnim
tehnoloskim i politickim promenama.

Taoizam je bio deo tog burnog perioda, koji je nudio put ka odvajanju i onostranosti, ali je u
isto vreme ostao povezan sa animistickom duhovnom tradicijom. Taénije, rani taoizam je bio
aktivisticka religija, s nekim ,legendarnim buntovnicima“ koji su se ukljuéili u otpor novom
trendu stratfikacije i borbu za povratak besklasnog Zlatnog doba.>!

Primitivisticke teme su o¢igledne kod Cuang Cea, a prezivele su i u Tao Te Pingu, klju¢nom
tekstu vodece li¢nosti taoizma, Lao Cea (VI vek pre n. e.). Naglasak na jednostavnosti i antieta-
tizmu doveo je taoizam u sukob sa zahtevima razvijene kineske civilizacije. I jo§ jednom, oko
prelomne 500. godine pre n. e., dolazi do sudara izmedu oprecnih poruka Lao Cea i Konfudija,
kao tipi¢nih alternativa aksijalnog doba.

Za razliku od Lao Cea, njegov glavni protivnik, Konfucije (557-479. pre n. e.) prihvatio je
drzavu i Novi svetski poredak. Umesto da zudi za dobrim vremenima ,plemenitog divljaka®, pre
klasne podele i podele rada, Konfucije je u svojoj doktrini kombinovao kulturni progresivizam s
napustanjem veza s prirodom. Bogovi planina i vetrova, duhovi predaka i tome sli¢no, nisu bili
zabranjeni; ali, nisu vi$e imali sredi$nji znacaj ili su ga ¢ak potpuno izubili.

Konfuédijanizam je predstavljao potpuno prilagodavanje novoj stvarnosti, postrojavanje uz
aksijalnog doba. Za Konfudija, transcendencija se odnosila na unutrasnjost; naglasavao je mo-
ralnu strogost u sluZenju autoritetima. To je podstaklo dalji kolonisti¢ki pohod civilizacije, sve
do niova li¢ne unutrasnjosti. Usvajanje strogog zdanja vlasti, bez teologije, ali uz disciplinovanje
preko razvijenih pravila ponasanja, bilo je tipi¢no za konfucijanski metod, koji je vladao Kinom
dve hiljade godina.

Ovaj krajnje letimican pregled drustava aksijalnog doba mozda moze pomoci da se makar
naznaci kontekst Jaspersove formulacije o tom globalnom spiritualnom ,prodoru®. Sve ve¢i sukob
izmedu kulture i prirode, kao i narastajuce tenzije ljudske egzistencije, razresavali su se u korist
civilizacije i doveli do novog stepena dominacije. Jaram pripitomljavanja bio je modernizovan
i poboljsan, tako da je pritiskao jac¢e nego ikad. Oblast duhovnosti bila je drasti¢no suZena, a
ranija, na zemlji zasnovana shvatanja proglasena zastarelim. Ta prvobitna pobeda civilizacije
nad slobodom i zdravljem od tada se ponavlja i §iri, a njeno osavremenjavanje zahteva ogromne
irtve.

Celo polje duhovne prakse bilo je izmenjeno da bi se prilagodilo novim zahtevima masovne
civilizacije. Religije aksijalnog doba ponudile su ,spasenje“ po cenu slobode, samodovoljnosti

*! Joseph Needham, Science and Civilization in China, vol. 2 (Cambridge: Cambridge University Press, 1962), str.
99-100, 119.



i najveceg dela onoga §to je preostalo od neposrednih, komunalnih odnosa. Vlast je u pocetku
morala da se sluzi najgrubljom prinudom i korupcijom da bi svoje podanike drzala pod kontrolom.
Sada je mogla da deluje mnogo slobodnije, na novoosvojenom terenu sluZenja i oboZavanja.

Stvoreni su bogovi, u pocetku iz najdubljih Zudnja ljudi neprestano lisavanih sopstvenih auten-
ti¢nih mo¢i i autonomije. Ali, iako su promene iz aksijalnog doba utrle put tom progresivnom
lisavanju, civilizacija nikada nije bila prihvacena svim srcem, a ve¢ina ljudi se nikada nije mogla
potpuno poistovetiti sa svojim ,spiritualizovanim® bicem. Kako su te ideje uopste bile prihvace-
ne? Kako je moglo do¢i do tako dZinovskog poraza? Prema Spengleru, ljudi iz aksijalnog doba,
koji su prihvatili tu novu religiju, bili su ,umorni Zitelji megalopolisa“>? Sasvim je moguée da to
vazi i za Zitelje dana$njih megalopolisa — tako duboko omadijane, posle dugotrajnog izlaganja
ideologijama zasnovanim na Zrtvovanju, patnji i spasenju.

Odricanje je bilo Legija. Na primer, osniva¢ budizma bio je ¢ovek koji je napustio svoju Zenu
i tek rodeno dete, kao prepreke na putu svog duhovnog usavrsavanja. Nekoliko vekova kasnije,
Isus je pozivao svoje sledbenike da naprave sli¢ne ,zrtve®.

Danasnja stvarnost galopirajuce katastrofe u velikoj meri je posledica odnosa religije i politi-
ke, ali, jo$ vaznije, prihvatanja putanje civilizacije kao nec¢eg neminovnog. Upravo je osecanje
,neminovnosti“ navelo ljude iz VI veka pre n. e. da prihvate lazna resenja religija aksijalnog doba;
danas, to isto secanje neminovnosti ¢ini ljude nemoc¢nim pred ruinama koje ih zati¢u na svim
frontovima. Posle svega $to se desilo u ovih 2500 godina, mozda smo shvatili da udaljavanje od
zajednice i zemlje nije reSenje ve¢ uzrok nasih nevolja.

Autenti¢na spiritualnost ima ogroman znacaj za nasu povezanost sa zemljom. Da bismo stekli
prvo, moramo ponovo osvojiti ovo drugo. Sve ono §to nam zaklanja put predstavlja ta¢nu me-
ru naSeg osiromasenja. Da li jo§ uvek imamo dovoljno maste, snage i odlu¢nosti da obnovimo
celovitost koja nam je nekada pripadala po rodenju?

Green Anarchy br. 22, 2006.

32 Spengler, op. cit., str. 356.
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